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ARTICULOS DE REFLEXION

LA LIBERACION SEXUAL:
UN PUNTO DE CONVERGENCIA

Anderson Rocha Buelvas*

RESUMEN

En aras de encontrar la maximizacion ontolégica en el concepto bioético fundamental de la vida y la ética de los nuevos
estilos de vida, es necesario explorar algunos argumentos en el plano de la sexualidad, dependientes de la perspectiva
antropologica y la cosmovision. Se pretende confrontar la l6gica de la verdad frente a los valores morales. Este intento
por reunir visiones, explicaciones, veflexiones de vida buena, en sintesis interroga y esboza los dilemas planteados por la
nueva forma de vivir y ver la sexualidad. De esta manera superaremos la tendencia antropocentrista de medicalizar. Ade-
mds integraremos elementos de las ciencias humanas como poder de discernimiento en un esfiterzo bioético y creativo.
En este sentido la promesa de la liberacidn sexual estd sujeta actualmente a una ética que suscita juicio u opinion frente
a los objetos morales de la misma: cultura y sexualidad primordialmente. La liberacidn sexual a pesar de la condicion
cotidiana e indivisible estd sujeta también a un conjunto de normas que no siempre obedecen a pardmetros culturales.
Mas bien provienen de una razén en la cual se insertan normas religiosas, sociales y morales.
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ABSTRACT

With the purpose of maximizing the ontology in the fundamental bioethics concept of life and ethics, it is necessary to ex-
plore some arguments in the field of sexuality, which depends on the anthropologic perspective and worldview. It pretends
to face the logic of truth against moral values. This effort for putting together visions, explanations, good life reflection
and queries, outlines the dilemmas raised because of the new way of living and seeing sexuality. So the anthropocentric
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tendencies of medicalization will be overcome. We will also join some elements from human sciences seen as the force with
discerning power that will make bioethics and creative efforts more understandable. In this sense, nowadays, the promise
of sexuality freedom is subject to ethics that generate judgment or opinion towards moral objects from itself: culture and
specially sexuality. In spite of sexual daily and indivisible conditions, it is also bound to a group of regulations that not
always obey cultural parameters. Rather, they come from discernment in which religious norms, social and cultural pat-

terns are included. :

Key words: sexuality, life style, sexuality freedom, counterculture and moral values.

INTRODUCCION

Somos hechos a imagen y semejanza

“La voluntad es la negacion de la muerte, e incluso indi-
ferencia ante la muerte, paralizando la voluntad. La vo-
luntad se apoya sobre la certeza de la suerte, contraria al
temor de la muerte, la voluntad adivina la suerte, la sujeta,
es la flecha lanzada hacia ella. La suerte y la voluntad se
unen en el amor. El amor no tiene otro objeto que la suerte,
y solo la suerte tiene la fuerza de amar” (Georges Bataille.
~El culpable.)

Indiscriminadamente en las sociedades occidentales utili-
taristas y en aquellas en proceso de transformacion social,
el sexo es demasiado asequible y es una doctrina delibe-
rada de los nuevos estilos de vida y el sistema social y
economico. Paraddjicamente existe una analogia entre el
liberalismo econdmico y la liberacion sexual, y es aquella
que apunta a un enriquecimiento y a la vez a un empobre-
cimiento absoluto (1).

De modo que, la sexualidad y el modelo global de desarro-
llo en estos tiempos son semejantes debido a que ambos
estan determinados por la libre voluntad del sujeto, que en
esa blisqueda de satisfaccion y placer puede rechazar e in-
fringir normas morales con la justificacion de que la liber-
tad y la justicia es razonable si desemboca en la eleccién
de una sola formula llena de porderaciones relativistas.
Basicamente esta forma de vivir la sexualidad en un mun-
do utilitarista no ha producido suficiente coherencia social
ni cohesién social si partimos de que el mundo posee una
tendencia al pluralismo moral que justifica un cambio de
actitud ante los valores morales olvidando un orden moral
natural que aclaro no es la costumbre.

Entendamos entonces la necia analogia que propongo en-
tre el liberalismo econdémico v la libertad sexual, recono-
ciendo diferencias y semejanzas en cada uno. En el mode-
lo econémico existen unos pocos que adquieren fortunas y
comodidades incontables mientras otros poseen capacidad

y libertad para elegir también pero sin dotaciones sociales,
tales como Derecho a la educacion, a la salud y a una
vida digna, por el contrario deben conformarse con cono-
cer el desamparo del Estado y la miseria.

Lo mismo pasa con la sexualidad puedes tener la posi-
bilidad de elegir encuentros sexuales nuevos, efimeros y
rapidos, ingluso puedes sentir emociones turbadoras en
el descubrimiento de esa nueva o nuevas personas, pero
con el agravante de que la sexualidad puede reducirse
a una fugaz sensacion de ilusidén, entusiasmo y emocién
que despierta y construye dudosamente sentimientos de
coherencia social como identificacion, proteccién, afecto
y apoyo que enaltecen la experiencia por encima de lo or-
génico o genital (2). '

Es asi como hallamos en la liberacién sexual las conse-
cuencias de una ética instantdnea, puesto que puedes ele-~
gir y buscar, elegir y buscar més experiencias sexuales
instintivas y cortas con el fin de encontrar gusto en la sa-
tisfaccion que produce sélo lo fisico pero también puede
que no se agoten mayores potencialidades humanas.

Desde luego que estos encuentros sexuales repetitivos y
renovantes, generan una rica gama de sensaciones y expe-
riencias atn cuando no se orienta a un acuerdo atractiva-
mente racional, y niega una parte de la vivencia plena de
la sexualidad: la plenitud de los conyugues y la apertura
de la vida sexual (3), puesto que hay quienes se adaptan a
un sistema individualista y hay quienes no.

Por lo anterior me pregunto: jserd entonces que el ejer-
cicio de la libertad es el fin que justifica cualquier con-
ducta, sin més limites que la apetencia individual, donde
la moral es un principio irreprimible y subjetivo?, sera,
por ello ;Qué existe falta de realismo, vigencia y sentido
en la unidn monogamica?; estos cuestionamientos hacen
deducible que estamos en una sociedad donde el ejerci-
cio de la libertad més responsable es el uso del condén,
un ejercicio de la libertad donde se cambia de pareja bajo
cualquier circunstancia, de hecho la mayoria de las ve-
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ces la libertad sexual no tiende a orientarse a alcanzar
fines y mucho menos a engrandecer a corto o largo plazo
la realizacion de algunos valores tradicionales y no tan
tradicionales como la conformacién de una familia o el
matrimonio, que incluso podria ser swinger o entre una
pareja homosexual.

El Vagabundeo

“No es el hecho de embarcarse en una carrera de insensa-
teces poder acercarnos a la solucién del problema, pero si
en el sentido de que sencillamente necesitamos dejar de
lado toda idea preconcebida, basada en el sentido comun,
acerca de la naturaleza de la vida” (Larry Dossey, -Tiem-
po, espacio y medicina).

Existe de manera deliberada una constante lucha en el in-
terior de las nuevas construcciones culturales o los nuevos
estilos de vida, esta lucha es producto de los procesos de
socializacidn primaria y secundaria de los sujetos, esta es
llamada por el Socidlogo Maffesoli “vida errante” quien
la define como la violencia de los buenos sentimientos,
aquel estilo de vida que concede inmunidad frente a quien
pueda o a lo que pueda significar: estabilidad, compromi-
SO y encierro y que a su vez reemplaza a la “sumision”

(4) que esta siempre disponible a quien pueda o a lo que .

pueda significar: estabilidad, compromiso y encierro.

Por el contrario para Maffesoli existe un estilo de vida an-
tagonista de la vida errante que lucha por emanciparse,
es el bien conocido y vivido “sedentarismo” (5), el cual
no es mas que una vida llena de horarios, responsabilida-
des, domesticacién, fidelidad y cautiverio en casa o en una
ciudad; por ello en contraparte surge en la sociedad un
fenémeno humano, socioclogico y muy posmoderno seglin
Maffesolillamado “duplicidad”, es decir, aquel fenémeno
social que se las arregla para estar dentro de la cotidianidad
odiando y deshaciéndose del encierro y los limites, estd en
armonia con lo establecido porque se hace imperceptible
a nivel de algunos sujetos sociales como: companeros de
trabajo o de estudio, la pareja y los padres.

Es asi como un syjeto con la duplicidad puede llevar un
estilo de vida que no demuestra esa inquietud por la bus-
queda de lo desconocido y no lo demuestra para evadir
en si la inseguridad en si mismo. La duplicidad esta en el
mismo lugar, en lamisma ciudad pero inmersa en espacios
cortos o a veces clandestinos (rumba, aventura o en el mis-
mo hogar) que no involucran individuos cercanos (padres
y/0 pareja) sino a unos afines y desconocidos que no se
involucraran por supuesto con los personajes ya mencio-
nados de la aburrida cotidianidad.

Este fenémeno se justifica bajo una respuesta moral de un
mundo donde la libertad es considerada la libre escogencia
de tus experiencias sin tener que aceptar parametros, un
mundo donde se considera que los valores son plurales y
por tanto cualquier cosa que se haga en pro de la busqueda
del placer (hedonismo) y la intensidad del momento esta
bien, en pocas palabras “una mezcla de valores politeistas,
paganismo cotidiano y un presente cuyas potencialidades
hay que vivir con ansiedad” (6).

Por estas motivaciones “El espiritu de nuestros tiem-
pos se expresa por medio de la precipitaciéon y de la
velocidad”(Maffesoli Michel, 2004) puesto que la btsque-
da de placer se agota en el acto -ética de la estética-, es
decir, en la inmediatez de los -buenos momentos-, de ma-
nera que, la idea misma del denominado “encaminamiento”
propuesto por Maffesoli, se define como “la sucesién de
instantes intensos donde no hay cabida al apego puesto que
en la vida lo que adquiere importancia es un ritmo de vida
constituido por brevedades y cadencias aceleradas”(7). No
hay necesidad al apego (pareja, hijos, etc.) porque se vive el
presente bajo diversas modalidades y personas o mediante
el goce ladico del que tanto uso se hace.

Lo mas importante en “la vida errante” es la socializacion,
la socializacién también de una pasién comin inherente a
todos aquellos que se consagran al “encaminamiento”; lo
pagano de las bsquedas de aventuras amorosas particular
de las rumbas o juergas posmodernas son un encuentro
con el préjimo fruto del escapismo ladico (la fiesta) de
modo que el socializar con personas de igual interés cons-
truyen una realidad intersubjetiva, ya que no hay pardme-
tro moral en la “vida errante” sino mas bien una red de
varias subjetividades tejida en pro del placer (8).

Por otro lado en un modelo de desarrollo tecndcrata, neta-
mente economico y devastador social y ambientalmente,
s6lo hay cabida para un estilo de vida nihilista, cuya éti-
ca es la de la estética, por consiguiente, la base social de
este estilo de vida esta constituida a partir de emociones
comunes o placeres compartidos, a razén de que el no-
viazgo no satisface las expectativas, a que el sexo con la
misma persona cansa por la ausencia de otros escenarios y
conocimientos sexuales y a que la fiesta es un escapismo
claramente insertado en la sociedad de consumo como una
institucion no solo de entretenimiento sino de placer.

Entonces la busqueda de placer y el baile se vuelven un
arquetipo narcisista en el que demuestras tus habilidades
en la danza y tus atributos como herramienta para intro-
ducirte en cualquier cuerpo social nocturno, mediante €l
cual incluso puedes conocer a alguien e invitarlo a dormir
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contigo, porque la cercania y la interaccién de los cuerpos
facilita la ejecucion del placer; situacién que no hay que
imaginarla cuando de antemano se sabe que hay que gozar
al maximo, pues, la légica del placer estd en “salir de si,
es eliry venir”.

Por ello las noches Dionisiacas absuelven las bajezas, los
compromisos y las cobardias que definen el régimen diur-
no de la existencia; esto se justifica en una forma ritual y
antropologica de deshacerse de las trabas institucionales
(la pareja, la familia, los quehaceres). El régimen nocturno
de la vida individual y social que favorece el “escapismo”
del que habla Maffesoli, “despierta al salvaje y al vaga-
bundo que existe en cada uno de nosotros”, y en efecto,
se incrusta en lo més profundo del imaginario y resurge
peridédicamente con toda su plenitud, “arrasando a su paso
con las barreras que la domesticacion de las costumbres
elevd progresivamente alrededor de un individuo aislado
y simplemente racional”.

Entonces lo que triunfa finalmente en tu vida muy por en-
cima del apego o el amor es un deseo reprimido de vivir
lo irreprimible, que la pareja ni la familia logran contener;
por ello el escapismo de la mentira, el odio y renuencia a
los reproches, los secretos de la fiesta, la complicidad y la
amistad sexual con personas que también lo experimentan
y se identifican, permiten que el placer de gozar el mundo
te de una sensacién egoista de poder y por tanto la elec-
ci6n de construir y destruir, y de oponerte a la vida latente
que se te ofrece con prodigalidad.

Después de todo la libertad se conoce como una actitud
soberana ¢ individual de tu vida y tu subjetividad, por
ello supera cualquier cosa contra un y por un propdsito
de cultura como “una organizacién mental, disciplina del
yo interior y conquista de una conciencia superior” (9); un
dilema que muchos lo viven sin secretos mientras otros
con mojigateria y prudencia.

Sin dudas somos parte de una juventud desarraigada de
politica y de fe, una juventud que aborrece la sociedad
tecnocratica de consumo pero que a la vez es presa volun-
taria jadoramos el consumo!; sin embargo, lo mencionado
anteriormente parece una contradiccién pero el mismo sis-
tema nos ha transformado en nihilistas, es decir, vivimos y
a la vez negamos toda creencia social, religiosa o politica
en diferentes momentos, porque sentimos desconfianza
ante palabras como: valores, verdades, compromisos, fi-
delidad, sentido de la vida y sentido de la historia.

Por consecuencia es importante la contribucion de areas
como la bioética, que estudia entre otras cosas a los valo-

res morales como el potencial del desarrollo integral de la
personalidad, ya que hoy en dia a esta sociedad de consu-
mo le interesa el hombre y la mujer vacios de ideales, pues
es una sociedad sin utopias que le importa més fener que
ser, y asi es muy facil materializar la felicidad, es decir,
el éxito medido en frases como: yo le gané a..., yo com-
pré..., yo conoci a..., yo me acosté con..., esa mujer se
viste como umna..., que lindo es...

Para la muestra un botdn, la gran mayoria de los jove-
nes de hoy somos superficiales y acallamos el instinto de
superacidn sin referentes morales, privado de toda tras-
cendencia moral, mental o espiritual, por lo tanto se hace
apto el individuo en la satisfaccion de “sus deseos aqui y
ahora” como lo afirma Maffesoli.

. Hombre y mujer somos iguales?

“El hecho de‘que las mujeres sean infinitamente redi-
mibles hace que les resulte dificil de entender que lo
que los Romanos llamaban <un hombre perdido>, o
sea un hombre que habia asesinado su genio, es como
un vaso roto que por muy bien que se arregle, ya nun-
ca méas podra tener aquel sonido cristalino al picarlo
con la ufia” (Robert Graves, Los dos nacimientos de
Dionisio).

Esta interrogante es relativista y dualista: la mujer ahora
como el hombre hace una distincion del cuerpo y alma;
por ejemplo estd inmerso en los nuevos estilo de vida el
pensamiento de que “mi cuerpo esta en sus brazos pero
mi corazon contigo”, porque somos una generacion que
creemos que el ser humano por ser una reatidad abierta
no necesita una personalidad y un esquema de vida que
le permita construir en el encuentro y la entrega del pro-
pio ser en el amor, somos una generacion escéptica a la
vivencia humana de la sexualidad que va mucho mas alld
de la genitalidad, por ello preferimos una sexualidad ins-
tintiva.

No obstante, es la madurez biolégica, sicoldgica y espi-
ritual las que abarcaran la totalidad de la persona como
mujer o varén en la sexualidad, viviéndose por supuesto
de acuerdo con la dignidad del hombre y sobretodo de la
mujer que estd mds arriba que el hombre en la cumbre de
la pirdmide ecolégica seglin culturas como la latinoame-
ricana, donde es la mujer quien hominiza al hombre o lo
institucionaliza mediante la introduccién del valor de la
familia en la relacién de pareja, por consiguiente, la so-
ciedad delega a ellas toda la responsabilidad del hogar, ya
que segin supone la cultura hispana y patriarcal es innato
a la mujer el conocimiento del amor.
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Entonces supone la sociedad patriarcal que el amor para
la mujer es una dimensién sin el mecanicismo del instinto
0 el deseo desaforado, lo cual es cuestionable y discutible
como veremos a continuacion.

Amor

“La gente desgraciada se aferra dvidamente a las fantasias
y para encontrar los placeres que Ia realidad les niega, lo-
gran artificiosamente todas las ilusiones posibles” (Mar-
ques de Sade, -Eugene de Franval).

Segtin el estilo de vida actual el amor “es una costumbre
caduca, aburrida y periclitada del pasado” como afirma Ma-
Jfesoli, puesto que evoca el autodominio sexual, fa fidelidad
y la monogamia, sin embargo, en esa transicién de aceptar
a despreciar, existe en estos matices una vision despreocu-
pada de la sexnalidad donde el afecto y la relacion de pareja
estan desligadas de toda obligacién y compromiso.

La anterior reflexién me suscita unas preguntas que estoy
seguro instigan el pensamiento de hoy en dia:

1. Regularmente cuando nos acostamos con alguien sin
amor y s6lo por “desparche”, atraccidn, dolor o des-
pecho por otra persona o por la misma moda, solemos
después preguntarnos con un lenguaje coloquial estos
cuestionamientos propuestos aqui en un lenguaje for-
mal: ;donde queda la sexualidad? ;Acaso la banaliza-
mos en un haz de sensaciones picantes, de entusiasmo,
licor, rumba y emocion?, ¢es posible crecer como indivi-
duo y ser verdaderamente feliz despertando sentimientos
de afecto, proteccion, apoyo e identificacion elevando el
amor a un orden espiritual? Al respecto puedo responder
lo que Focault sostenia, y es que cuando el sexo se hace
demasiado asequible es necesario proceder a constantes
variaciones y tiempo para que se haga atractivo al menos
el placer del acto.

2. ;Consideramos que la revolucion sexual es un evento
meramente bioldgico o un hecho puramente cultural fru-
to de la eleccién personal y social?, porque esta ambi-
giiedad ha creado roles artificiales donde las relaciones o
<el amor> asf comiencen con intenciones duraderas son
poco duraderas, por eso se cambia de pareja siempre y
cuando las circunstancias lo propicien “promiscuidad”.

3. (Como le llamamos a esta “ética del deseo™? jevolu-
c16n?, o jserd que la mas perversa, feudal y draconiana
de las aberraciones sexuales no es el sadomasoquismo u
otra manifestacion respetable claro esta, sino la mono-
gamia?, por consecuencia ;Cual es la libertad sin norte,
sin normas y cual es la humanizacién de la sexualidad a
través de los valores?

4." (Bs la tnica responsabilidad que tenemos frente al
amor el uso del condén?, porque esto también nos
preocupa dado que, segiin el American Journal of Pu-
blic Health del 2000 el 14,6 % de los preservativos se
rompen o se deslizan y segln el College Students: the
latex generation (http://www.xnet.com/) a través de.
los poros del latex y por medio de una pequefia lesién,
erosion en los genitales por cierto tan vascularizados y
sensibles en la mujer (fruto de la manoseada y pene-
tracién), puede existir un riesgo inminente y un eficaz
vehiculo de entrada de las ETS o VIH, sin embargo,
atn asi siguen vigente de todas maneras la “entrega
multiple sin plena donacion, ni plena exigencia” como
afirma Vila-coro.

5. ¢En el amor, més que en otros menesteres, estd en juego
la autoestima y el concepto de la propia dignidad?, por-
que vemos que con gran frecuencia los jévenes bajo la
bandera del amor tenemos relaciones sexuales bajo los
efectos del alcohol, sicoactivos o a veces sin ellos, tan
solo estimulados por el deseo sin una plena conciencia
de que ese acto fortuito, casual e inopinado podria ser
carente de sentido, responsabilidad y autocuidado.

Un ejemplo claro de esta transformacion del significado
de amor expuesto en estas preguntas sin respuesta, es el
estudio del British Medical Journal en 1998 en un grupo
de adultos jovenes, en el cual un 70% de las parejas que
tuvieron su primera relacién sexual entre los 12 y 16 afios
afirmaron que mejor hubiera sido esperar y el 50% reco-
nocian al menos que fue fruto de un arrebato para satisfa-
cer una curiosidad.

De modo que la btsqueda del amor se convierte en una
constante presién por los amigos y amigas o por los jui-
cios emitidos por un grupo social; una angustia que nos
lleva a librarnos de la virginidad o a iniciarnos sexualmen-
te en el colegio o en la Universidad. Los hombres muchas
veces para satisfacer un ego de conquista y presumir de un
numero de mujeres que cayeron en la trampa del deseo y
las mujeres por demostrarse a si mismas que son capaces
de seducir a los hombres o al <tipo mas apuesto>, raro
o interesante del lugar. Ambos necesitan ser deseados o
<amados> para encontrar seguridad en si mismos, por ello
casualmente en estas relaciones inmaduras se pierde la au-
toestima, se frustran y se deprimen.

En fin a todos nos fascina el whishful life: el rechazo a la
autodisciplina y el sexo con quien se te antoje, y en la tran-
sicion de parejas preferimos el sistema fick-buddy, el cual
consiste en que cuando una relacion no te funciona, retrasas
el proceso buscando un compafiero sexual durante un pe-
riodo en el que sea posible (durante el tiempo de separacién
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convenido con la pareja, un curso, la estadia en un lugar,
durante el viaje a otro lugar, unas vacaciones, un paseo,
etc.), es decir, durante ese tiempo te haces la idea de que asi
aniquilas el enamoramiento sin angustias, lo que llamamos
<oxigenarse> como afirma la Revista Rolling Stone.

También es habitual segiin Erich Fromm la existencia de
un evento en los jévenes frente al enamoramiento o la
basqueda del amor, el cual consiste en que cuanto mas
profunda sea la soledad en un chico mas propenso serd
al enamoramiento fulgurante e instantdneo, ya que suelen
iniciarse estas relaciones apenas conociéndose, enamoran-
dose frenéticamente y consumandolo todo. Luego viene
la decepcidn porque no se prepard el encuentro personal
profundo donde te introduces en otras satisfacciones de
los dos, ademas que el amor es un fendmeno de atencién
segtn Ortega, donde se espera de la una y la otra perso-
na centrar su interés y atencioén hacia toda la persona en
su integridad y dimension total. ;Quizds Ortega y Fromm
tenga razon y por eso la existencia del amor en el wishful
life y Fuck-buddy?.

La experiencia orgidstica

“;Qué es la vida? Toda disquisicién sobre lo que constitu-
ye la muerte, es necesariamente prematura y superflua, a
menos que sepamos qué es lo que la muerte aniquila, que
es lo que termina cuando sobreviene la muerte” (Anoni-
mo).

”Junto a un placer normal y productivo existen inmensas
practicas populares, mas o menos caracterizadas, que nos
hablan de una relacién con el cuerpo sin ninguna finali-
dad” dice Maffesoli que es precisamente la busqueda de
un medio y no un fin la que nos lleva a deber transigir
la realidad y a disociar nuestro sistema de valores por la
libertad personal.

En el caso de practicas como la orgia se ilustra la degrada-
cion de las costumbres pero también “una dindmica civili-
zatoria en la que satisfacemos la impudicia, el libertinaje,
la lascivia, la sensualidad, la pasién y la fechoria de los
hombres y mujeres perfectos”(10) de la misma manera en
que los eunucos de la antigiiedad debian satisfacerse de la
disolucién de la genitalidad y la parafernalia corporal, hoy
es en la sensacién del placer de lo prohibido, en ambos
casos todo consiste en recrudecer y disciplinar el cuerpo y
su intento hacia una necesaria desviacién moral; un juego
utilitarista que consigue la felicidad sin dolor, y si es nece-
sario mediante mentiras, apariencias y secretos que en un
acto orgidstico instantaneo o un acto de perversion priva el
tiempo de una nocidn rectilinea.

Entonces la orgia, como la homosexualidad oculta en el
armario, o incluso la misma infidelidad oculta en una pa-
reja, se comportan como la desfachatez de un acto desde la
éptica de la mayoria de las personas, ya que en el sentido
comun sélo se reduce a una constante emisién y efusion de
liquidos seminales y jugos vaginales, pero contrariamente,
el modelo explicativo de estas préacticas sexuales es célibe
fruto de una realidad célibe, donde por ejemplo el origen y
explicacién de la homosexualidad y la orgia histéricamente
conviven en el misterio de los placeres mundanos y ocultos
de los monasterios (11).

No obstante, el modelo explicativo de dichas précticas por
el comin de las personas también es fruto de una sexualidad
pensante heredada de los grandes sexdlogos de Occidente
Masters y Johnson , p n Ia que la sexualidad se convierte
en una “unidad ideoldgica orgénica establecida y sagrada”
como afirma Maffesoli que obliga por ejemplo a una orde-
nada pareja a privarse de contar la violacién y el temor a la
abstencion sexual.

En los nuevos estilos de vida la sexualidad puede manifes-
tarse abiertamente como heterosexual, bisexual u homo-
sexual en circulos sociales o con actores sociales mediante
la promiscuidad, la inclinacién a las orgias, las relaciones
swingers, la incorporacion de un tercero o un advenedizo
sin consentimiento de la pareja, y también desafortuna-
damente mediante todas aquellas relaciones cambiantes y
precipitadas sin ninguna responsabilidad en cuanto a salud
reproductiva se refiere.

En resumidas cuentas, todas convergen en revivir Ia prehis-
toria latente en la conducta sexual actual a pesar de haber
sido evangelizados hace siglos, de modo que las acciones
del hombre y la mujer no racional de la prehistoria, hoy son
mediante la voluntad de una “crueldad sacrificial” segin
Maffesoli, donde cedes la propiedad genital de la pareja por
un instante, tengas o no conocimiento de ello.

Por lo tanto, la deuda de los peores excesos de nuestra so-
ciedad en la institucién de la pareja se paga en una producti-
vidad societal “el orgiasmos”, que se manifiesta como “una
pasién que se agota en el instante, en su ejecucién como
conlleva la muerte, la asume, afronta el destino, siendo una
afirmacién constante de la eternidad” (12).

CONCLUSION

La quimera de los excesos

“Al hacer caso omiso de nuestros sentidos fisicos, limita-
mos nuestras mentes: dependiendo de la razdn ya no ve-
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mos, oimos, gustamos, olemos y sentimos como lo hacian
tan agudamente nuestros antepasados primitivos o como lo
hacen ahora la mayoria de los nifios antes de que la educa-
cion los endurezea” (Robert Graves, Los dos nacimientos
de Dionisio).

Recordemos que los Chinos alcanzaron cumbres en el arte
erético por el exceso y la abstencidn, es decir, por los pro-
longados y repetidos efectos del placer dado a la mujer y
al hombre por medio de un semen fecundo que partia de la
contencion del orgasmo.

Bueno, del mismo modo pero sin limites y en todas las for-
mas, la experiencia orgidstica se establece de “la abstencidn
y el exceso que renovaria el mafiana y anularia la preocu-
pacién por el futuro”, cuya duplicidad “se reivindica en la
copula o en el ardor de los cuerpos” (Ibid), ya sea mediante
la duplicidad manifiesta en una relacién puntual (la pareja)
como la manifiesta en una sexualidad pagana y finalista (la
orgia y la pareja infiel). Siendo la quimera de los excesos,
la que alberga tantos penes, senos, vaginas y rectos “como
Dioses que exorcizan la agonia de la finitud, que excusan
la multiplicidad de caracteres y pasiones en un culto sim-
bélico que naturalmente propende por la pluralidad de los
afectos y de los cuerpos” (Ibid).

De manera que esta atraccion de lo orgidstico se aproxima
a Bacco y su representacion a través de la mixtura del licor
y la lujuria, que desde luego, hoy no necesita afianzarse so-
lamente en la prostitucién o en las servidoras de la belleza
como una blisqueda masculina de placer, sino més bien, en
la imagen carnal beneficiadora de las mujeres de hoy en
dia que creen en una unién sexual con una funcién socio-
religiosa que le permite al pudor femenino cohabitar en la
naturaleza y hébitos del hombre; de hecho son esclavas de
aquello que las condenaba, sustituyendo en el interior de la
mujer como en el hombre el amor y el miedo por la exaspe-
racion del deseo sexual, que elimina a su vez el amor cortes
o el culto 2 la mujer tinica o el hombre tnico(13).

Por lo tanto, surge abiertamente “La promiscuidad, como la
confusion de los cuerpos que permite olvidar el estar-ahi, el
ser-ahi” como afirma Maffesoli; por ello el mandamiento ju-
deocristiano del matrimonio con la monogamia obliga hoy
en dia a hombres y a mujeres a conjugar valores permanen-
tes y pasajeros en la busqueda del placer sexual sin consen-
timiento, como un desafio de la liberacidn sexual centrada
en el individuo que rompe un equilibrio societal enigmético
en la reparacién del engafio o la llamada infidelidad.

Cabe mencionar que la expansion del yo religioso y colec-
tivo del matrimonio o la pareja (ya sea, la relacion puntual

como la finalista antes mencionada) debe garantizar su di-
namismo en convivencia para que repercuta en un bienestar
particular, es decir, nuestras creencias no determinan las
estructuras que diseflamos para que incidan en las experien-
cias vividas, pues, la historia ha demostrado que no pode-
mos vivir o morir por verdades definitivas, ya que nadic
entiende lo que juzga porque las diferentes percepciones
nacen de caprichos que co-crean los sentidos.

De modo que las circunstancias y ocasiones que usufructian
la orgia, promiscuidad o cualquier manifestacion sexual de
los nuevos estilos de vida poseen una capacidad critica que
exige no conformarse con lo existents, a pesar de debatirse
entre la dicotomia del bien y del mal. Simple y llanamen-
te los nuevos estilos de vida en su instantaneidad buscan
la comunién de la conviceidn v de la realidad por medio
del contractualisimo societal que implica magrear v gozar a
Venus y a las entidades.félicas en un desco compartido por
la intersubjetividad de los hombres y mujeres del mundo
posmoderno.

Esta percepcién nihilista aunque es contracultural y aparen-
temente apolitica olvida la evolucién de la ética e historia
Jjudeocristiana tan influyente en el mundo occidental; por
ello en este momento muta, escandaliza y seduce a los hom-
bres y mujeres convencionales.
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